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[ES] Resumen: Espafia como pionero en la exploracion de la cultura china, sufrié de las controversias de los
ritos chinos y cedid su puesto académico a poderes franceses y britanicos. La decadencia de la sinologia
espafola temprana tiene sus razones internas y externas. La primera concluye una serie de contradicciones
derivadas de la lenta correspondencia econdmica, politica e ideoldgica causada por las actividades nauticas
espafiolas en Europa, y la segunda sefiala el conflicto politico, religioso y cultural en el suelo chino desde el
incidente anticristiano de Nankin. Las dos causas cooperaron y juntamente estimularon el mutis de Espafia en
China. La influencia de las actividades sinoldgicas del Imperio espafiol en China radica en su papel rector y
ejemplar en el desarrollo de la sinologia moderna de su pais. El andlisis de la decadencia de la sinologia
espafiola temprana requiere un reexamen desde una perspectiva macro del desarrollo de la civilizacidn global
moderna temprana.
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[EN] Abstract: Spain, as a pioneer in exploring Chinese culture, suffered from controversy over Chinese rituals
and ceded its academic status to France and Britain. The decline of early Spanish sinology has its internal and
external reasons. The former summarizes a series of contradictions caused by the slow economic, political and
ideological response caused by Spain's navigation activities in Europe, and the latter points out the political,
religious and cultural conflicts on China's land since the Nankin Incident. The cooperation of these two cases
jointly stimulated Spain's silence in China. The influence of the Sinology activities of the Spanish Empire on
China lies in its leading and exemplary role in the development of Sinology in modern China. The analysis of
the decline of early Spanish sinology needs to re-examine the development of early modern global civilization
from a macro perspective.
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Desde el incidente anticristiano de Nankin hasta las actividades politicas de Yang Guangxian #%£5t(1597-1669), la
famosa controversia de los ritos chinos que ya habia durado décadas se apagd gradual y temporalmente, y las
participaciones sinoldgicas espafiolas iban fallando en este largo transcurso histdrico. Asi se resume la decadencia de las
actividades sinoldgicas del Imperio espafiol, por lo que explorar las causas internas y externas de este suceso, requiere
visualizarlo desde un macro contexto para aclarar en qué condiciones la sinologia espafiola temprana llegé a su fin.

Teniendo en cuenta el factor geogréfico, la decadencia de la sinologia espafiola temprana tiene sus razones internas
y externas. La primera concluye una serie de contradicciones derivadas de la lenta correspondencia econdmica, politica e
ideoldgica causada por las actividades nduticas espafiolas en Europa, y la segunda sefiala el conflicto politico, religioso y
cultural en el suelo chino desde el incidente de Nankin. Las dos causas cooperaron y juntamente estimularon el mutis de
Espafia en China.

1. Pugnas europeas: causas internas de la decadencia de las actividades espafiolas en China

La sinologia espafiola temprana sufrié un largo periodo contradictorio, en el que se gestaron las semillas de la
decadencia desde su prosperidad. La primera de estas semillas es la contradiccidén entre los logros y las pérdidas de las
actividades conquistadoras de América. La seguna responde a la divergencia de los misioneros sindlogos de cada orden,
gue normalmente se considera como la principal fuente de las controversias de los ritos chinos. La tercera y ultima refiere
a las contenciones de las diversas fuerzas europeas y los cambios de la situacidn internacional en el mundo moderno
temprano. Las tres facetas se produjeron en el dmbito europeo al que pertenece la actividad espafiola y por lo tanto
pueden atribuirse uniformemente a las causas internas.

1.1 Obstdculos inherentes a la metrépoli Espafia

En el proceso de descubrir el nuevo mundo, los misioneros sinélogos eran solamente uno de los varios miembros en
las flotas espafiolas. “El grupo de los colonizadores incluye soldados, veteranos, personas que vivian en Acapulco, y
finalmente, los cleros formados por las misiones” (Borao, 2009: 51). La difusién de la fe jugaba como uno de los propésitos
de la colonizacién espafiola en el extranjero, y la segunda tarea importante de la metrépoli Espafia era buscar la riqueza.
Sin embargo, resulté ser dicha riqueza obtenida en América lo que finalmente acabd por debilitar sus finanzas,
empujandole lejos de la arena asiatica.

Las actividades en América trajeron riqueza y prestigio para la metrépoli en sus primeros afios, pero pronto sumieron
a Europa de los siglos XV a XVIIl en un caos reconstructivo. Desde las primeras décadas del siglo XVI, cuando las
exploraciones espafiolas en el extranjero comenzaron a desarrollarse, una gran cantidad de oro y plata llegaron de
América a Espafia, que luego circularia por Europa a través del comercio y otros medios, haciendo que los precios
europeos siguieran aumentando rdpidamente y formandando asi un circulo vicioso cada vez mdas grave en los
intercambios continuos. El limitado mercado interno de Espafia tenia dificultades para disipar una riqueza tan grande, y
consecuentemente su sistema politico y econdmico. “Espafia nunca ha tenido una politica econémica coherente. La
burocracia imperial es solo un canal para enviar riqueza a las arcas de ltalia, Alemania del Sur y Holanda” (Wolf, 2010:
113). Los recursos econdmicos explotados de América pasaron por Espaia y favorecieron a sus rivales europeos que
disputaron con ello los poderes en Occidente y Oriente. Como resultado, el descubrimiento geografico realmente causé
efectos negativos para Espafia y el mas grave fue la “revolucién de precios”, cuando a finales del siglo XVI los precios se
habian multiplicado por mas de cuatro. Cien afios después, en 1630, la metrépoli “ya no puede permitirse el lujo de que
los comerciantes espafioles compren en Manila” (Brook, 2008: 141), mientras que paises como Francia y Alemania que
lograron ajustar su sistema financiero rapidamente reemplazaron el papel de Espafia en Asia, quitdndole al mismo tiempo
la posibilidad de continuar con los estudios y las misiones.

Con la insostenibilidad de la actividad comercial espafiola, la economia del Imperio en el extranjero se encontraba
basicamente rota hasta la primera mitad del siglo XVII. La ruptura de la cadena de actividades internacionales espafiolas
obstaculizé el funcionamiento de casi todas las dreas en Espania, lo cual no tuvo repercusion para los estudios misioneros
en el extranjero, pues en realidad nunca lograron proporcionar beneficios materiales al pais soberano.

Asi, buscar como continuar las actividades en el extranjero, se convirtid en una cuestidon a considerar para los
sindlogos. En las cartas enviadas por los misioneros espafioles de Manila a Roma, las quejas sobre la ruptura de socorros
fueron extremadamente comunes. El apoyo de Roma a menudo se retrasaba, y las donaciones de los feligreses estaban
lejos de ser suficientes para cubrir las necesidades en China. Aunque algunos jesuitas espaioles como Diego de Pantoja
(1571-1618) podian ser creidos y mantenidos por la Corte china, la dificil situacion a la que se enfrentaban la mayoria de
los frailes era todavia aguda y obvia. Los sindlogos espafioles de las érdenes mendicantes como San Francisco Xavier
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(1506-1552) tenian que llevar a cabo algunas actividades comerciales a cambio del dinero necesario para mantenerse.
Compraron seda cruda de las Filipinas y la transportaron a Japdn para vender, y a veces trajeron plata a Macao a través
de barcos portugueses, donde compraron seda y otros productos (Tang, 2001: 83-84). Aunque tales actividades eran
rechazadas por las reglas misioneras, resultaron eficaces para aliviar en cierta medida el dilema de supervivencia de los
espafioles en China, cuya orden por diversas razones habia perdido soporte. Sin embargo, |a realizacién de las actividades
comerciales espafiolas en China estaba sin duda sujeta a las leyes del gobierno chino, por lo que mientras mas duras
fueran las politicas, mayor repercusion tendrian para los espafioles que vivian casi solo de estas actividades.

Asi, mientras que una gran parte de las teorias de la historia global sostienen que el Imperio espafiol terminé en
1898—es decir, cuando Espafia perdid las ultimas colonias de ultramar de Cuba, Puerto Rico y las Filipinas en la guerra
con los Estados Unidos—Ila decadencia de la sinologia espafiola temprana ya se mostraba bastante evidente en el siglo
XVII, centenarios antes del final oficial del Imperio.

1.2 Luchas entre las ordenes catdlicas en China

Los sindlogos enviados por el Imperio espafiol a China fueron principalmente misioneros que servian en las érdenes
catdlicas, que eran los jesuitas, franciscanos, dominicanos y agustinos. Al mismo tiempo que los problemas financieros de
Espafia eran cada vez mas agudos, los conflictos entre las cuatro érdenes también resultaron dificiles de conciliar. Asi se
provocé la tormenta de la llamada controversias de los ritos chinos.

En cuanto a la forma de difusién de la cultura europea, los jesuitas ganaron la confianza de los gobiernos de las
dinastias Ming y Qing por implementar la politica de adaptacion, mientras que los frailes de las 6rdenes mendicantes se
adhirieron a la pureza del pensamiento europeo e incluso intentaron transformar el confucianismo en el catolicismo, por
lo que a menudo fueron boicoteados por los gobiernos chinos como cultos. En este proceso, tenemos el jesuita espafiol
Diego de Pantoja que actuaba en la Corte y habia jugado muy bien el equilibrio de la mutua adapcién de dos culturas,
mientras que los frailes espafioles que se acantonaban en las provincias surefias de China como Antonio de Santa Maria
Caballero (1602-1669) insistian firmemente en los dogmas catélicos y prohibieron que sus creyentes chinos rendaran
ofrendas a sus antepasados muertos o al emperador chino. Asi que los frailes espafioles, que en realidad representaban
la mayoria de la poblacién espafiola en China, recibieron la hostilidad del gobierno chino y de muchos europeos, de entre
los cuales contaban casi la totalidad de jesuitas europeos, los frailes de otros paises europeos que sufrieron por la
brutalidad de los espafioles y los activistas en Europa que planteaban venir a China. Para poder continuar con sus estancias,
muchos frailes italianos y portugueses se deslindaron de Espafia y pidieron ayuda a sus compatriotas jesuitas en la Corte
china, lo cual les permitié prolongar su estancia en esta tierra. Espafia, al mismo tiempo, nunca logré este tipo de amparo
ya que entre los jesuitas existia poca cantidad de espafioles que se alejaron del poder de esta orden.

Cada orden catdlica siempre abarcé misioneros sindlogos de otros paises, y eso significd que en las actividades
sinoldgicas en China no solo se revelaban motivos doctrinales sino también étnicos. Por ejemplo, los frailes espaioles
luchaban con ambos, los jesuitas y los frailes de diferentes paises, como los portugueses. Despues del siglo XVII, la
cuestiéon se complicé cuando los protestantes comenzaron a desarrollar la hegemonia maritima y el sistema de Tordesillas
se desintegrd. Mds drdenes europeas partieron a China, y entre ellas surgié la Sociedad de las Misiones Extranjeras de
Paris, que en gran medida establecié la base académica de la sinologia francesa y empujo la decadencia del estudio
espafiol en China. Este grupo francés se aprovechd la oportunidad resultante de los intentos de Roma por reprimir el
prestigio de Espaia. El obispo Frangois Pallu (1626-1684) entrd en china y pidid a todos los sindlogos misioneros en China
que le juraran obedecer. El poder de Francia y Roma empezaba a sustituir el plazo de Espafa. Los portugueses entonces
eligieron nsistir su propia autoridad, logrando que los jesuitas nunca dejaran de confrontar la expulsion de otras érdenes
catdlicas. Sin embargo, los frailes espafioles todavia sufrian el abuso de Francia y de los jesuitas, haciendo que la sinologia
espafola debiera forcejear amargamente para poder mantenerse. Por lo tanto, hay estudiosos que han valorado que “la
esencia de la llamada controversias de los ritos chinos es una batalla entre los poderes espafioles y franceses, y los dos
también lucharon contra la Compaiiia de JesUs en torno al derecho de portugués” (Jin-Wu, 2002: 9). La exclusividad
europea contra las actividades espafolas era bastante obvia, y la posicion de los sindlogos espanoles paulatinamente fue
sustituida por los franceses.

1.3 Guerras entre los paises europeos

Al mismo tiempo que se enfrentaba a problemas politicos, religiosos y econdmicos, Espafia también participaba en
las complejas guerras entre muchos paises europeos. “En la lucha contra el islam, el mundo cristiano a veces puede unirse;
pero desde el dia de su nacimiento, su interior ha caido en la division por el debate” (Pagden, 2008: 288). Durante el
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periodo moderno temprano, la principal manifestacion de esta “division” fue el movimiento de reforma religiosa en que
se dividieron los dos campos politicos. Tales guerras le costaron mucho a Espafia generandole enemistad con varios paises
protestantes.

Por otro lado, debido a la competencia por los intereses maritimos, Espafia también gand muchos enemigos en
Europa. Por ejemplo, después de la fusion de Portugal y Espaiia a finales del siglo XVI, el rey Felipe Il anuncié a los Paises
Bajos la prohibicion de esta Ultima via de Lisboa para proteger los intereses de las actividades en el extranjero en Iberia,
lo que también hizo que los conflictos entre Espafia y Holanda continuaran en el siglo siguiente. En el siglo XVII, esta
contradiccién fue mds evidente. Francia se reunié con Holanda, Gran Bretaiia y otros paises lanzando una ofensiva contra
Espafia y reemplazé la hegemonia espafiola en el extranjero por el contrato de Westphalia. Estas series de guerras hicieron
que “entre 1557 y 1627 el Génova tom6 el control de la linea vital financiera de Espafia” (Karmen, 1988: 33). El oro y plata
adquirido en América fue utilizado por Espafia para pagar las deudas productas de estas guerras, formando asi un ciclo
de capital de “préstamo - explotacion en el extranjero - pago de deudas - préstamo”. Durante las guerras, las arcas publicas
se desgastaron asi como el prestigio muncial de Espafia, obligdndole a retirar su poblacién residente en el extranjero para
asi poder reconstruir su fuerza doméstica. Fue durante el mando de la dinastia Qing que casi todos los sinélogos espafioles
volvieron a su patria—algunos ya habian muerto y otros se escondieron en Taiwan y las Filipinas—y nunca sucedio la
gloria de la sinologia espafiola temprana porque el “mercado” chino no abrié su puerta a Espafia sino hasta el siglo XX.

2. Colisiones entre China y Occidente: causas externas de la decadencia de las actividades espaiiolas
en China

En comparacion con los elementos europeos, los “problemas chinos” a los que debieron hacer frente los sinélogos
espafioles son claramente razones externas. Siendo que estas han jugado un papel extremadamente importante en la
direccidn del desarrollo de la sinologia espafiola temprana. Hasta cierto punto, hay que resaltar que estas causas externas
explican muchos sucesos que acontecieron en la relacién entre Occidente y las dinastias Ming y Qing de China. Sin
embargo, entre los varios paises europeos que actuaban en la arena de la sinologia temprana, Espafia resulté el mas
afectado y relativamente el mas dafiado.

2.1 Confrontamientos politicos y filosoficos de China a finales de la dinastia Ming

La enemistad de China contra las sectas extranjeras tuvo su raiz en 1606, diez afios antes del incidente anticristiano
de Nankin, cuando se provocd el disturbio de Liu Tianxu XIJK2&. Se registré que Liu incité a decenas al levantamiento
popular en nombre de la religién para causar caos, y se jacté de poder convertirse en Buda cuando se lanzara en un rio
santo (Véase Shen, 2005: 2696).

Este caos en realidad no tiene relaciéon con el catolicismo. Sin embargo, después de que el incidente se calmo,
“algunos burdcratas académicos con sentimientos antireligiosos en Nankin difundieron rumores de que la rebelién de Liu
fue planeada por misioneros occidentales” (Zhang, 1997: 187). De hecho, segun los documentos histéricos chinos, la
“secta” en la que Liu creia no debia ser el catolicismo sino el budismo. Los literatos locales querian tomar este caso como
excusa para limpiar a los visitantes extranjeros que vivian en China, insistiendo en que Liu tenia contacto con los
misioneros y desencadenaron una gran tormenta antireligiosa. Era cierto que el jesuita Lazzaro Cattaneo (1560-1640)
solia viajar de ida y vuelta a Nankin, y por eso los hechos eran ain mas dificiles de distinguir. Ademas, se ha mencionado
que los frailes espafioles vivian en los campos y ciudades del sur de China, haciéndo que los chinos, que en realidad no
tenian conocimiento claro de las érdenes y opiniones europeas, confundieran a todos los misioneros sinélogos y les
clasificaran como parte de la “secta culta” de Liu.

A los ojos de los literatos confucianos, el limite entre las creencias y los cultos resultaba borroso porque hay
apariencias similares en algunas formas de actividad de ambas. La verdad es que, cuando actuaban entre la poplacion
china, los sindlogos advertian que lo que mds conmoveria a la gente no era la doctrina profunda sino la proteccién real,
por lo que se acercaban constantemente a propagar la “funcién practica” de los dioses catdlicos. El dios continuaba siendo
mostrado la santidad a través de objetos y practicas sagradas como el agua bendita, con el propdsito de parecer curar la
locura y el dolor. Este tipo de medida era muy usada especialmente por los frailes espafioles cuando viajaban por las
provincias de Cantdn y Guizhou, que eran registadas en muchas cartas misioneras espafiolas como la de Antonio de Santa
Maria Caballero y Agustin de San Pascual. Los franciscanos recibieron gran cantidad de creyentes chinos por esta “magia”
y también empezaba a parecer “culto”.

Otra acusacion de los literatos chinos contra los sindlogos era sobre su identidad real. Sospechaban que fueran espias
extranjeros. Segun la ley de la dinastia Ming, cualquier persona que divulgara informacion a los extranjeros debia ser
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decapitada. Entonces, cuando los literatos acusaron que los misioneros sinélogos se relacionaban con un cierto grupo de
chinos, en realidad, el complice chino era contra quien querian combatir. Era de esta manera en que se relacionaban las
practicas misioneras con la politica china. Cuando la corte china aclaré la red comunicativa de Matteo Ricci y Diego de
Pantoja, se alisté un gran nimero de oficiales metropolitanos y rurales. La acusacién contra Liu, segln el estudioso Zhang
Kai, llevd la intencién del cortesano Shen Que JiJ& para arrancar el partido de Donglin Zx#K (Zhang, 1997: 320). En su
estudio sobre Yang Tingyun #%3E£%5, Nicolas Standaert (1959-) también encontré evidencia de que Yang y Shen habian
tenido malas relaciones en cuestion de los ritos chinos. De esto se puede deducir un lado de los factores que estallaron
el incidente anticristiano de Nankin. El motivo de las expulsiones se originaba en los pleitos politicos chinos, y perjudicé
a los misioneros sin6logos. La estrecha relacién entre el espafiol Diego de Pantoja y los oficiales chinos, terminé por dafiar
su estancia y la de otros espafioles en China. Los frailes espafioles en muchas provincias fueron castigados e inquiridos si
habian comunicado sobre las informaciones chinas.

Ademas, la relacion del budismo y el catolicismo seria otra explicacion para la enemistad de la sociedad china.
Continuemos por considerar las acciones de Shen para explorar este problema. Segun el estudio de situacién de George
Harold Dunne, Shen en realidad mantenia relaciones personales con muchos budistas, y uno de ellos fue criticado por un
cortesano creyente chino (Dunne, 2021: 129). Tenemos también la conclusién del erudito Xu Zongze & 5=25%, atribuyendo
el incidente anticristiano de Nankin al celo de los budistas por la rivalidad religiosa.(Xu, 1990: 191) Por su papel vital en el
incidente de Nankin, las historias de Shen se encuentran en varios documentos, cada uno de ellos vinculado con su motivo
personal. El jesuita portugués Alvaro Semedo (1585-1658) registré que Shen fue sobornado con montones de oro y por
eso se dedicé a expulsar al clérigo catdlico de China por “lealtad” (Semedo, 1994: 121). No es posible conocer la veracidad
de esta acusacion, pero lo cierto es que en los materiales histéricos chinos y extranjeros que existen en la actualidad, no
hay informacion relevante sobre dicho “soborno” de Shen.

Combinando los factores anteriores, el incidente anticristiano de Nankin en su conjunto habria sido originado por la
insistencia de Shen, cuya tendencia ideoldgica y politica personal jugd un papel vital. Escribiendo al emperador y
comunicandose con los cortesanos antireligiosos, pretendia atacar a los misioneros sinélogos en China y también a sus
asilos chinos. Sin embargo, el emperador Wanli /35 solo emitié una orden de expulsion en respuesta a esta feroz
campanfa de prohibicién liderada por sus subditos. Como resultado, este gran incidente estallé y termind de una manera
relativamente pacifica. Pese a ello, el peligro de realizar actividades misioneras en China permanecia latente. Las
actividades de Shen en realidad provienen del resultado de la colisidn entre las contradicciones internas de los europeos
y los conflictos de la sociedad china. Zhang Kai lo ha concluido como “las contradicciones internacionales entre los
conservadores de China y las fuerzas de la contrarreforma europea” (Zhang, 1997: 345). La realidad es que el incidente
anticristiano de Nankin no resulté ser el fin sino el inicio de las problematicas para los sindlogos en China, pues
continuaron ocurriendo situaciones similares, intensificAndose incluso, gravemente.

2.2 Resistencia del gobierno central de la dinastia Qing

Fue en el periodo de la dinastia Qing cuando los sindlogos tempranos espafioles oficial y completamente se retiraron
de China. La situacidn cultural y religiosa en esta nueva dinastia se revelaba bastante diferente que la préxima.

Desde la entrada de los misioneros sindlogos en China hasta el fenecimiento de la dinastia Ming en 1644, los ataques
contra estos enviados europeos sumaron un total de 54 casos (Zheng-Huang, 1994: 42), y lo mas grave consistio
principalmente en el incidente antedicho de Nankin y el de Fujian en 1637. Si se dice que en la dinastia Ming la exclusién
de los misioneros sindlogos era un “acto personal” de ciertos cortesanos y oficiales, en la siguiente época, los resultados
de las actividades anti-misioneras eran manipulados por el gobierno central.

A principios de la dinastia Qing, durante el gobierno del emperador Shun zhi J[ii35, la Corte era extremadamente
tolerante con los sinélogos como Johann Adam Schall von Bell (1592-1666). Para estabilizar el régimen, el gobierno adopté
muchas politicas que habia ejercido la dinastia anterior, incluido el buen tratamiento a los enviados europeos. “Parte de
la razén que todavia estaba nédmada 50 afios antes de entrar en las zonas centrales de China, necesitaba un grupo de
personas con el mismo nivel del desarrollo cultural que la etnia Han para ayudar a gobernar después de la conquista
militar del pais.”(Jin-Wu, 2002: 10) El aprendizaje de los misionero occidentales antes asistido por el gobierno de la
dinastia Ming, luego se convirtié en una “herramienta” para equilibrar el poder de la etnia Han a principios de la dinastia
Qing, nuevamente ofreciendo asi oportunidades para los misioneros sinélogos europeos.

Al mismo tiempo, esta tolerencia china no duré mucho tiempo, porque la hostilidad de Yang Guangxian hacia los
europeos como Schall von Bell también habia brotado. El cortesano Yang acusd a los misioneros de “consiparcion” asi
como de otros crimenes que habrian expuesto a los jesuitas y frailes. Durante la gobernacién de Kang Xi BEEE, Yang
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provocd una nueva controversia religiosa. El emperador, inicialmente medié la situacidn pues la corte requeria de los
europeos para la elaboracion del calendario. Sin embargo, Yang insistié e incluso se unié con algunos ministros que
intentaban frenar la influencia de estos rivales imaginarios. Por estas operaciones inapropiables, Yang fue removido del
cargo. Sin embargo, la fuerza y actividades de los misioneros sindlogos resultaron nuevamente debilitadas.

La voluntad del emperador Kang Xi hacia los sindlogos era claramente amistosa. Después de la interferencia de Yang,
los europeos en China disfrutaron de décadas de vida pacifica, y las actividades de los jesuitas y frailes lograron avances
considerables. Sin embargo, la entrada de los parisinos como Charles Maigrot (1652-1730) y Carlo Tommaso Maillard
Tournon (1668-1710) a China, propicié la reaparicion de la polémica sobre la controversia de los ritos chinos. Ambos
pertenecientes al poder francés, pretendieron imponer a los espafioles, encontrando resistencia como respuesta.
Entraron a la corte y en su visita al emperador plantearon la idea de convertir a los chinos de una manera absoluta, lo cual
naturalmente enfuerecid a Kang Xi.

En ciertas ocasiones, el dogma del catolicismo iba contra el confucianismo, este ultimo siendo preferido por los
literatos chinos y su emperador. Cuando los misioneros sinélogos accedieron a China, intercalaban simultdneamente la
actividad sinolégica y religiosa, de manera que, si el gobierno pretendiese prohibir la ideologia extranjera, resultaria en la
imposibilidad de prohibir entonces la funcién de la actividad sinoldgica. Al principio, el gobierno de la dinastia Qing no
hizo un seguimiento excesivo del conflicto provocado por los parisinos. Debido a su afecto por los jesuitas en la corte,
Kangxi estaba dispuesto a creer que “no hay nada ilegal, sino que la prohibicién parece inadecuada” (Li, 1986: 2). Sin
embargo, a partir de la gestacidn de las contradicciones entre el Imperio chino y Francia—también Roma—, este conflicto
evoluciond en una guerra metafisica entre los Estados. Kangxi intentd conciliar este tema y pidi6 a los sindlogos en china
como Matteo Ripa (1692-1745) aclarar a Roma que las costumbres ancestrales chinas no entraran en conflicto con la fe
catdlica y no causaran disputas.

Después de muchas discusiones infructuosas, el emperador, cansado de hacer frente a tales cuestiones, acuso a
Roma de intentar “gestionar” los asuntos religiosos chinos en la manera de “ponerse por delante de la puerta de otra
persona y hablar sobre los asuntos internos de la casa” (Chen, 1974: 2). Inmediatamente redujo la politica de permision
de las actividades misioneras en China, exigiendo que los europeos recibieran un “boleto impreso” del gobierno central
para seguir trabajando en china, y los que se negaran a aceptar estas regulaciones serian repatriados a su propio pais. En
este boleto emitido por Kang Xi, no solo se indicaba el nombre, la nacionalidad, la edad, la asociacion de los misioneros
sindlogos y su periodo de actividad en China, sino que también se requeria su firma para garantizar que permanecieran
en China para siempre y no regresaran a Europa. Tomando como ejemplo el “boleto impreso” recibido por el franciscano
italiano Bernardinus della Chiesa (1664-1721), se aprecia que el contenido es bilinglie en chino y manchu, mencionando
qgue “el franciscano Bernardinus della Chiesa, de Italia occidental, 63 afios, ha estado en Kioto y China durante veintitrés
afios. Promete que nunca volvera al Occidente” (Cui, 2006: 332). En este sentido, el estudioso Li Tiangang cree que “en
realidad se trata de exigir a los misioneros y a la asociacién catélica en China que sean leales al propio emperador Kang Xi
y se separen de la Iglesia Vaticana romana” (Li, 1998: 8). Es decir, el propdsito del emperador no era excluir al catolicismo,
sino todo lo contrario: en realidad reconocid el pensamiento europeo y su necesidad de permanecer en la dinastia, pero
la parte de los miembros dejados por esta existencia tuvo que pasar por la “purga” y (al igual que el budismo vy el
confucianismo) solo existia como una escuela de pensamiento que no amenazaba el gobierno central.

“Los que han recibido el boleto son como los chinos.” (Chen, 1974: 4) Este Decreto no es solo una promesa, sino
también una orden. “Prohibe la entrada en China de misioneros que no cumplan con las reglas de Matteo ricci. Es decir,
no estén dispuestos a hacer concesiones al rito chino, lo que significa que la puerta a las actividades misioneras sinolégicas
en China no esta completamente cerrada.” (Zhang, 2009: 108) A los ojos de los cortesanos chinos, los sonélogos europeos
que habian recibido el boleto disfrutaban del mismo derecho de asilo que los ciudadanos chinos, y también debian cumplir
conscientemente las diversas regulaciones y requisitos del gobierno chino. De esta manera, estos extranjeros basicamente
perdieron sus atributos nacionales y se convirtieron en personas obedientes al Imperio chino. El mencionado “boleto
impreso” se registraba en los documentos chinos y europeos como “diploma imperial”, es decir, “comprobante real”.
Hemos mencionado la insistencia de los espafioles en su creencia, que nuevamente aparecio en la era de Kang Xi. Muchos
frailes espafoles—ya no habia jesuitas espainoles en la Corte china después de la muerte de Diego de Pantoja en la dinastia
Ming—como Domingo Fernandez de Navarrete (1610-1689) salieron de China por no querer jurar a Kang Xi, y gran parte
se refugid en los campos remotos de China para sobrevivir.

De la dinastia Ming a la Qing, el gobierno chino, por un lado, parecié mas tolerante en el recibimiento de los visitantes
extranjeros. Los incidentes contra los sindlogos durante la dinastia Qing fueron mucho menos frecuentes que durante la
dinastia Ming, y la actitud antireligiosa de los oficiales locales tampoco fue marcada. Por otro lado, parecia endurecerse
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aun mas el “derecho a hablar” para los europeos en China. Es decir, los sindlogos que vinieron a China a finales de la
dinastia Ming todavia tuvieron la oportunidad de actuar en nombre de (o “tomar prestado”) la “via diplomatica”, aunque
a veces tuvieron que referirse falsamente a su pais de origen como un pais dependiente del Imperio chino, basicamente
no tenian otra preocupacion. Mientras que en la dinastia Qing, los misioneros sindlogos no solo se autodenominaron
como subalternos del emperador chino, sino también como “creyentes confucianos”. Es decir, tenian que elegir este
ultimo entre la posicidon ideoldgica de su pais de origen y la propuesta de la Corte Qing.

El control de las actividades misioneras por parte de los gobernantes de la dinastia Qing, excluyendo la “guerra
espiritual” desencadenada por los creyentes catélicos en China continental, debe tener otras consideraciones politicas, y
esta situacion se reflejé mas claramente en la administracién de Yong Zheng ZE1F. Aunque los misioneros que ejercian
en la época de Shun Zhi, como Schall von Bell, participaron oficialmente en los asuntos de la Corte (Chen, 1943: 108-137),
el factor de “amenaza politica” del extranjero todavia no se reflejé prominentemente ni el conflicto causado fue
particularmente intenso hasta el gobierno de Yong Zheng. Li Tiangang comentd que “Yong Zheng no tiene ningun interés
en la academia vy la cultura occidentales. Esta mas rodeado de lama, chamanes y ha estado insatisfecho con que su padre
favorecio a los europeos durante mucho tiempo.” (Li, 1998: 91) La razén a esto puede encontrarse en el hecho de que
durante la disputa por el trono de Kang Xi, los jesuitas portugueses como Jean Mourao (1681—1726) atrajeron esta fuerza
como respuesta al miedo de Yong Zheng por mantener conexiones personales con varios principes, rivales del futuro
emperador. (Fang, 1988: 57-59) La familia noble Su Nu 7:%%, constituida por fieles catdlicos, se comunicé con Jean Mourao.
La carta del jesuita Dominique Parenin (1663-1741) ha mencionado que el Su Erjin 75784 de la familia Su Nu, habia leido
las escrituras del jesuita espafiol Diego de Pantoja y lo elogié mucho. Segun Chen Yuan, con la influencia de Su Erjin, mas
de diez miembros de la familia Su Nu se unieron a la religién a principios de la época de Yong Zheng, formando
gradualmente una fuerza mas poderosa y mas cercana al extranjero. (Chen, 1980: 161-162)

Después de que Yong Zheng ascendié al trono, casi inmediatamente reprimié a las fuerzas que habian estado en su
oposicion, incluido el grupo extranjero en China representado por Jean Mourao, quien fue condenado a muerte. El sistema
de “boleto impreso” emitido por Kang Xi también fue abolido por su hijo Yong Zheng. El catolicismo y sus misioneros
sindlogos, por su parte, eran profundamente odiados por Yong Zheng por interferir en los asuntos internos de la Corte
Qing, y a menudo en conversaciones con los ministros se quejaba de “compararlo con esas sectas malvadas.” (Du, 1985:
166)

El Emperador Yong Zheng adoptd una politica de endurecimiento adicional de los asuntos europeos. La guerra
comenzd de nuevo desde Fu'an. Ya en 1718, la construccidn de una iglesia en Fu'an sin recibir un boleto impreso también
causo insatisfaccion entre los literatos locales, que se unieron para demandar a la Corte. Estas acusaciones se refieren
principalmente a que los europeos se escondieron detras de escena, y construyeron catedrales con el dinero de los
creyentes, en las que hombres y mujeres se mezclaron, y designaron a las nifias pequefias como monjas, etc. En junio de
1723, al afio siguiente de la ascensién de Yong Zheng al trono, Jueluo Manbao (1673-1725), gobernador de las provincias
de Zhejiang y Fujian, “adivind la sagrada intencién del emperador” y ordend que “se prohibieran todas las actividades de
la Iglesia y los entranjeros, y el Patriarca de cada familia debiera convertirse a su gente para que actuaran conforme a la
regla china en vez de la europea.”(Wu-Han, 2008: 20) Con respecto a esta orden, Yong Zheng declaré rapidamente que
todos los misioneros sinélogos en el pais se mudaran. En 1724, Yong Zheng ordend formalmente la prohibicidn de los
misioneros en China, “estipulando que los chinos que creian en los obispos debian renunciar, de lo contrario se impondria
la pena capital y se prohibiria a los misioneros catdlicos venir a China a predicar.” (Pan, 1999: 84)

En cuanto a la politica religiosa drasticamente endurecida de la época de Yong Zheng, el estudioso Zhang Xianging
cree que “la razén por la que Yong Zheng prohibid la comunicacion extranjera esta vez fue en realidad por consideraciones
de control social. En ese momento, acababa de ascender al trono y estaba ansioso por hacer algo, especialmente para
rectificar las costumbres locales que se han embrollado cada vez mas desde finales de Kang Xi (Zhang, 2009: 113) . Cabe
mencionar que en ese momento, el nimero de creyentes catdlicos en China continental ya era realmente considerable, y
ciertos frailes incluso planeaban convertirse ain a mds personas para después cambiar el estilo de vida china que ya habia
durado miles de afios, lo que sin duda sacudid los cimientos del gobierno de la Corte Qing a nivel material y espiritual.

El Emperador Yong Zheng también sabia muy bien cual era el riesgo de dejar que sus subditos comenzaran a adoptar
el pensamiento extranjero. “Los feligreses solo conocen a vosotros. Una vez que hay conflictos en la frontera, la gente os
seguird y lucharan contra mi corte. Probablemente no hay que preocuparse por esto, pero si decenas de millones de
barcos vienen a mi costa, llegara el flagelo grande.” Por lo tanto, Yong Zheng fue extremadamente cauteloso con la
introduccién de los europeos, e incluso rechazo la voluntad de continuar las buenas relaciones transmitidas por la parte
portuguesa: “No necesito misioneros. Si envio monjes a los paises europeos, vuestros reyes tampoco lo permitiran.” (Du,
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1985: 145)

Fue en la primera mitad del siglo XVIII que Yong Zheng oficialmente decidié prohibir todas las actividades misioneras
en el pais y ordend la expulsidn de los europeos en China a Guangzhou. En 1732, el gobernante ordend una vez mas a
estos sinélogos que abandonaran el interior de China y se mudaran a Macao argumentando sobre sus “costumbres
corruptas”. No fue sino hasta el gobierno de Qian Long 7%, que la politica de trato a las religiones extranjeras se relajé
nuevamente. El imperio espafiol, que ya estaba en declive, no pudo regresar a China a gran escala y competir por dreas
ocupadas por los activistas franceses, britanicos y alemanes. Hasta ese entonces, todos los sinélogos espafioles en China
habian abandonado el pais, y las actividades espafiolas en China oficialmente llegaron a su fin, la comunicacién no fue
reiniciada sino hasta la visita del Embajador Sinibaldo de Mas (1809-1868) a China.

3. Las actividades sinoldgicas espaiolas en el mundo moderno temprano: épor qué no regresaron?

Tanto el inicio como el final de las actividades sinoldgicas del Imperio espafiol en China reflejan una fuerte orientacién
politica, que comenzé con el envio del rey espafiol para buscar a “khitan”, y su final se debe a los miltiples factores de los
regimenes de Europa y China. Con el estrés politico y cultural de la dinastia Qing, muchos sindlogos europeos salieron de
China, y en comparacién con Francia y Alemania, la sinologia espafiola temprana no logré continuar sus actividades hasta
que las hostilidades del emperador chino se vieron apaciguadas definitivamente en 1732, formando asi una fractura entre
la sinologia espafiola temprana y la contempordnea. La razén de la imposibilidad del regreso de Espafia a China durante
los siglos XVIIl y XIX, fue consistente con la extrema determinacion de la misién y su fallo en comunicar los estudios hechos
en China y las academias en Europa.

Las contradicciones politicas, econédmicas, culturales y sociales en el dmbito europeo y las divergencias culturales de
China se reunieron en la primera mitad del siglo XVIII. La diversidad de problemas y dificultades colmaron la presencia de
los sindlogos esparioles, quienes a la vez carecian de experiencia y aprendizaje en todo aspecto. Todas las situaciones del
mundo moderno temprano eran nuevas y nunca experimentadas por los espafioles, lo que determind que sus métodos
de resolucidn de problemas en este periodo debian ajustarse a una practica de intentos continuos. Espafia no ha podido
seguir las huellas de la reorganizacién de la civilizacion mundial, la cual ha cambiado drasticamente en los tiempos
modernos. Si se compara el caso de la sinologia espafiola con las actividades de otros paises durante la época moderna
temprana, es mas facil ver las caracteristicas nacionales de Espafia. Los activistas dentro y alrededor de China en ese
entonces principalmente incluyen los portugueses, italianos, franceses, holandeses y rusos, siendo Portugal, Italia y
Holanda los primeros en llegar. En la expulsion ejecutada por la Corte Qing en 1732, el desarrollo sinolégico en estos
paises mostré tendencias muy distintas.

Igual que el caso de Espafia, la sinologia holandesa también comenzé con las actividades nauticas. La primera flota
holandesa llegd a Macao a través de Lisboa en 1598, y los sinélogos holandeses participaron en las actividades del sury
sudeste asiatico. A diferencia de Espafia, la mayoria de estos sindlogos holandeses no eran misioneros, sino expatriados
como Juan Nieuhof (1618-1672) y Andreas Everaldus van Braam Houckgeest (1739-1801), historiadores como Isaak
Vossius (1618-1689) y abogados y coleccionistas como Jean Theodore Royer (1737-1807). Las caracteristicas que no se
centraban en la voluntad religiosa determinaron una mayor flexibilidad de las actividades sinoldgicas holandesas, ya que
les protegieron de los efectos cuando los gobernantes chinos anunciaron la prohibicion de la religion. Por su parte, los
ortodoxos rusos que llegaron a China en 1715 también asumieron la misidn histdrica de evangelizar a China. Sin embargo,
casi nunca se notan las descripciones rusas sobre la gran controversia o la expulsion religiosa. Sospechamos que debido
al interés politico y comercial, el gobierno Qing finalmente evité el dafio a este vecino, mientras que los espanoles no
obtuvieron este privilegio.

Al mismo tiempo, también promovidas por los sindlogos misioneros, épor qué no sa han cortado las actividades
sinoldgicas de Francia, Portugal o Italia? Hemos mencionado la ambicidn francesa de reemplazar a Espaiia, y fue en este
entonces que la escritura francesa comenzd a prevalecer en el mundo. “Los autores de la mayoria de las obras sinoldgicas
producidas entre 1650 y 1814 son misioneros franceses.” (Geng, 2015: 8) La entrada de los franceses se apropié de los
espacios de Espaia y también de Portugal. En este proceso, las actividades italianas pudieron mantenerse debido a los
éxitos de sindlogos antepasados como Matteo Ricci y Giulio Aleni, lo que determind que en comparacién con Espafia, la
sinologia italiana ya tuviese una base mas solida para desarrollar y renacer.

Llegando al siglo XVIII, tanto en el nUmero de sinélogos como en la cantidad de escritos, Francia ya representaba la
parte superior de las actividades en China. No solamente eso, “desde el siglo XVIII la sinologia ya no se limité a formarse
en suelo chino, porque los jesuitas que ingresaron a China mantuvieron una larga conexién con los circulos académicos
occidentales a partir de 1703, y se garantizaron los resultados de sus expediciones y la publicacidn de sus obras” (Geng,

78



Ibero-América Studies 2023, 1, vol.5 Yiying Zhang y Yi Che

2015: 11). Desarrollar oportunamente las “fuerzas de apoyo” del circulo cultural y conectar con los recursos nacionales y
extranjeros eran estrategias exitosas para que la sinologia francesa pudiera aprovechar el poder supremo académico en
el terreno sinolégico. Esto no quiere decir que la prohibicién china no tuviera ninglin impacto en las actividades francesas.
De hecho, solo unos pocos sinélogos franceses sobrevivieron en China a mediados del siglo XVIIl, como Antoine Gaubil
(1689-1759) y Joseph Amiot (1718-1793). Sin embargo, la conectividad establecida con el mundo ha impedido que incluso
si las actividades francesas en China se vieran obstaculizadas, la informacidn y los textos anteriores devueltos al continente
europeo fueran suficientes para inspirar la investigacién y el auge de la sinologia francesa. Por lo tanto, la gran controversia
en realidad cre6 mismos niveles de obstaculos para las actividades de Francia y Espafia, mientras que el declive de la
sinologia francesa en el extranjero contribuyé al vigoroso desarrollo de la sinologia en su propia tierra, cuestion que
Espafia nunca ha logrado. Hay que admitir que los escritores espafioles no habian tenido una comprensidn intencional y
prudente de la difusidn de su informacion cultural y el establecimiento del discurso textual, por lo que el impacto de sus
escritos no se habia consolidado fuertemente. Es por eso que la sinologia francesa tuvo logros en la creacion de foros en
toda Europa después de la prohibicidn china, mientras que Espafia solamente tuvo que seguir intentando regresar al
circulo chino para obtener mas materiales de escritura.

La gran mayoria de los europeos que vivian en China en la primera mitad del siglo XVIII no pudieron evitar hacer
ajustes y respuestas para hacer frente a los cambios de la situacién. Algunos de ellos encontraron otra manera para
sobrevivir, regresaron a China después de una salida temporal, o se trasladaron a sus propios paises para seguir la escritura.
La sinologia espafiola sufrié un golpe mas duro durante este periodo. La derrota de la sinologia espafiola temprana y la
dificultad de continuacion radican, por un lado, en adherirse demasiado a la religién en vez del comercio o la politica, y,
por otro lado, en fallar el establecimiento de una “red de produccién mundial de conocimiento”. Cuando las actividades
en el extranjero se bloquearon, no hubo salida, por lo que desde entonces ha caido en la batalla del discurso en el mundo.
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